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MINA OLEN SE JOKA PALVELEE

Pyhitys yksin armosta

Martti Luther sijoitti teologiansa keskukseksi opin vanhurskauttamisesta eli Juma-
lan lahjoittamasta vapaasta armosta Kristuksessa. Ihminen ei pelastu sen perusteella,
mitd hdn tekee tai toivoisi tekevdnsd, vaan ainoastaan sen nojalla, mitd Jumala on
kerran ja kertakaikkisesti tehnyt Jeesuksen Kristuksen kautta. Jumala hyviksyy Kris-
tuksen sijaiskdrsimyksen ja -kuoleman syntisen ihmisen hyviksi. Uskonpuhdistuksesta
ldhtien tdmé opetus on ollut tunnusomaista protestanttisille kirkoille ja erityisesti lu-
terilaiselle kirkolle. Thminen pelastuu yksin armosta (sola gratia) ja yksin uskon kautta
(sola fide). Jumala vanhurskauttaa syntisen yksin armosta uskon kautta ilman mitddn
tekoja. Samoin kuin kukaan ei herétd itseddn kuolleista, kukaan ei myoskaén voi tehdéd
itsestddn kristittyd. Sama Jumala, joka heritti Kristuksen kuolleista, tuo ihmisen Kris-
tuksen yhteyteen ja julistaa hénet vanhurskaaksi. Luterilaisen opin mukaan vanhurs-
kauttaminen on monergistinen tapahtuma. Tdmai kreikan kielestd johdettu sana tarkoit-
taa, ettd on vain yksi vaikuttava syy. Jumala yksin vaikuttaa kddntymyksen ihmisessa.
Hén yksin vanhurskauttaa uskovan. Tamé oppi soveltuu myds pyhitykseen. Han yksin
tekee meiddt pyhiksi. Jumala on pyhityksemme vaikuttava syy seka sisilto.

Roomalaiskatolinen opetus pyhityksesti

Perinteisesti roomalaiskatolinen kirkko opettaa luterilaisten tavoin monergistista oppia
Jumalan pelastussuunnitelmasta. Jumala yksin l&hetti ainoan Poikansa ihmiseksi (in-
karnaatio) ja uhrasi hdnet maailman syntien puolesta (sovitus). Roomalaiskatolinen
kirkko kuitenkin sérkee Jumalan monergistisen toiminnan opettamalla, ettd ihmisen
pelastus on riippuvainen siité, millé tasolla uskovan henkilokohtainen pyhitys on. Pyhitys
edellyttdd yhteisty6td Jumalan armon kanssa hyvien tdiden tekemisessd. Tdméan mallin
ytimessé on siis oppi pyhityksestd, jonka mukaan ihmisen tiytyy olla yhteistydssa (ko-
operaatio) Jumalan kanssa saadakseen pelastusvarmuuden. Téssd opetuksessa ei ole
sijaa syntisen ihmiskunnan tdydelliselle vanhurskauttamiselle Jumalan loppuun saatta-
mana tekona Kristuksessa. Voidakseen tulla pyhdksi ihmisen on oltava yhteistydssé
Jumalan kanssa. Ndin ollen pyhitys voidaan helposti médritelld eettisin késittein, jotka
ovat mitattavissa.

Yleisprotestanttinen ndkemys pyhityksesta

Suurin osa protestanttisista kirkkokunnista opettaa luterilaisten tavoin monergistista
vanhurskauttamisoppia, mutta roomalaiskatolisten tavoin ne ymmértavét pyhityksen
eli Pyhén Hengen toiminnan kristityn eldméssé synergistisesti (toinen kreikan kielestd
johdettu sana). Synergia tarkoittaa, ettd asiaan vaikuttavia syitd on kaksi tai useampia.
Néin ollen kristityn edellytetddn osallistuvan henkilokohtaisen pyhityksen aikaansaa-
miseen. Tdmé tapahtuu eldmélld Jumalan lain mukaan sekd tiettyjd kirkon asettamia



eettisid sddnnoksid seuraten. Kristitty voi ja hénen tdytyy olla yhteistydssd Jumalan
armon kanssa nostaakseen henkilokohtaista pyhityksen astettaan. Ko-operaatio (lati-
nasta johdettu sana) merkitsee samaa kuin synergia eli sité, ettd vahintddn kaksi hen-
kilod tai tekijdd tyoskentelevét yhdessd. Suurin osa protestanttisista kirkoista léhes
poikkeuksetta on yhtd mieltd Lutherin kanssa siitd, ettd Jumala yksin vanhurskauttaa
ihmisen ja aloittaa pyhityksen, mutta monissa kirkoissa kuitenkin ajatellaan, ettd usko-
va on vastuussa pyhityksen loppuunsaattamisesta. Ne kylld vastustavat roomalaiskato-
listen pyhiinvaellusmatkoja, luostareita, katumusharjoituksia ja messuja hyvind toind.
Loppujen lopuksi ne ovat kuitenkin Rooman kanssa yhtd mieltd siité, ettd ihminen on
yhteistyossd Jumalan kanssa pyhityksessd ja henkilokohtaisen pyhyyden saavuttami-
sessa. Jumala yksin vanhurskauttaa, mutta pyhityksessd on yhdistettynd Jumalan ja
ihmisen toiminta. Jumala kylld aloittaa pyhityksen, mutta jokaisen uskovan on se itse
saatettava pdétokseen. Téssd jirjestelméssd evankeliumin - joka yksin luo uskon -
syrjayttda laki, joka ohjaa moraalisissa vaatimuksissa ja varoittaa moraalittomasta toi-
minnasta. Vanhurskauttaminen yksin armosta ndhdéddn menneend tapahtumana ja té-
miénhetkisessd polttopisteessd on ihmisen ko-operaatio Jumalan kanssa tdydellisen
pyhityksen saavuttamiseksi.

Luterilaisen kdsityksen mukaan kristitty syntisend ihmisend ei ole immuuni lain
moraalisille vaatimuksille ja varoituksille syntid vastaan. Sanan varsinaisessa merki-
tyksessé tillaiset varoitukset eivét kuitenkaan kuulu kristityn pyhitykseen, jolla tarkoi-
tetaan kristityn eldmaéd Kristuksessa ja Kristuksen eldméa hédnessd. Roomalaiskatoli-
sessa samoin kuin tiettyjen protestanttisten kirkkojen opetuksessa evankeliumi kertoo
hyvdn uutisen pelastuksesta Jeesuksessa Kristuksessa, mutta se korvataan lailla, joka
antaa direktiivit siitd, kuinka kristityn tulee eldd. Sama laki my0s varoittaa ja uhkaa
kristittyd kristittynd eli uutena ihmisend Kristuksessa. Ndin laista tuleekin Jumalan vii-
meinen ja todellinen sana uskovalle evankeliumin sijaan. Kristinusko turmeltuu epésuo-
rasti ja lopulta péityy karkeaan lainomaisuuteen eli legalismiin ja moralismiin. Jeesus
kohtasi juuri tdménkaltaisen eettisesti médritellyn kasityksen pyhityksestd fariseusten
parissa. Pyhyys méariteltiin rituaalisten vaatimusten tdyttimisen mukaan. Luther nousi
1500 vuotta my6hemmin samoista syistd vastustamaan keskiajan katolista kirkkoa.

Luterilainen oppi pyhityksesti

Luterilaisessa opetuksessa pyhitys méaéritelldsn sanan laajemmassa ja suppeammas-
sa merkityksessd. Edelliselld tarkoitetaan Pyhdn Hengen kaikenkattavaa tyotd kristil-
lisessd kirkossa (sakramentit, kiidntymys, usko, hyvét teot). Jumala tekee meidét py-
hiksi. Jalkimméiselld tarkoitetaan uskon vaikuttamaa kristillisté elima eli hyvié tekoja
maailmassa.

Luterilaista opetusta pyhityksestd voidaan hyvin ldhestyd uskonpuhdistaja Martti
Lutherin késkyjen selityksistd kdsin. Ndmd kohdistuvat yleispétevisti kaikkien kristit-
tyjen elamddn. Ne eivit ole paikkakuntakohtaisia ‘provinssidokumentteja’, vaan ne
palvelevat kaikkia ihmisid kaikkina aikoina. Niiden vaikutusala on koko kirkkoa kos-
keva ja niin ollen ekumeeninen. Lutherin selitys ensimméiseen kdskyyn ‘Meidén tulee
yli kaiken peldtd ja rakastaa Jumalaa ja turvautua yksin hdneen’, on ennen kaikkea



kutsu uskoon. Syntisen vanhurskauttaminen on siten tehty perustaksi hyville tdille.
Lutherin selitykset alkaen toisesta kdskystd aina kymmenenteen kéiskyyn asti kuuluvat
lain ohjaavaan merkitykseen kristityn eldmassé eli lain kolmanteen kiyttoon, kuten
sitd myohemmin alettiin kutsua.

Luther ei ainoastaan pidé kiinni kdskyjen negatiivisista kielloista, vaan hin vahvis-
taa niitd selityksissdén. Siten kieltoon Herran nimen turhasta kdyttdmisestd liittyy myos
vannomisen, noitumisen, valehtelemisen ja pettédmisen kiellot. Késkyt tuomitsevat
syntisen, ei siksi, ettd ne kertoisivat Jumalan vihaavan syntistd, vaan paljastaakseen
tdman oikean tilan. Kiskyt auttavat kristittyd tunnustamaan syntinsé ja huomaamaan,
ettéd hdn tarvitsee armoa Kristuksessa. Oman turmeluksen tunteminen ei ole Lutherille
kuitenkaan kaskyjen selitysten lopullinen pddamaérd. Késkyjen merkitys ei tyhjenny,
vaikka késkyjen avulla ihminen nikee olevansa syntiensd tdhden Jumalan tuomion
alla. Lutherille késkyn syvin merkitys 18ytyy silloin, kun negatiivinen kielto muunne-
taan positiiviseksi kuvaukseksi kristityn eldméstd. Huomatkaa, mitd Luther tekee toi-
selle késkylle, jossa kielletddn Jumalan nimen turha lausuminen. Siitd tuleekin kutsu
rukoukseen: “... huudamme hinen nimeédén avuksi kaikessa hidddssdmme, rukoilemme,
ylistimme ja kiitimme sitd.” Kolmannen kdskyn sapattia koskeva kielto muuttuu
kuvaukseksi kristityn mielentilasta tdmén kuullessa Jumalan sanaa: “...emme véheksy
Jumalan sanan saarnaa vaan piddmme sen pyhénd, kuuntelemme ja opimme sitd mie-
lellimme.” Al3 tapa -kielto velvoittaa kristittyd auttamaan hidéissi olevaa lihimmiis-
tidn: “...autamme hinti kaikissa elimin tarpeissa.” Ali varasta -kiiskyn mukaan kris-
titty auttaa varoillaan koyhdd lahimmaistdéin: “...autamme hénti kartuttamaan ja suo-
jelemaan omaisuuttaan ja toimeentuloaan.” Varastamiskiellosta tulee mahdollisuus
anteliaisuuteen. Kiellon vdhéisempi painoarvo hyvén tekemistd koskevan késkyn rin-
nalla tulee selvasti ilmi siind, ettd Luther jattdd ensimmaéisesté ja kuudennesta késkysté
kiellon kokonaan pois. Lutherille se merkitsee sité, ettd laki tietyssd mielessd pysyy
voimassa ilman kieltoakin. Tdma ei missddn nimessd tarkoita lain hylkddmistd, anti-
nomilaisuutta. Késityksellddn kahdesta, maallisesta ja hengellisestd hallintavallasta,
Luther piti tiukasti kiinni lain yhteiskunnallisesta eli siviilikdytostd. Sen lisdksi Luthe-
rille laki tuomitsee aina syntisen sellaisena kuin tdmaé on: syntisend. Luther voi nahdé
uskovan eldvéan Kristuksessa ilman synnin kiusauksia. Téssd ideaalissa tilassa Kristus
on muuttanut syntisen, joka siten eldd Kristuksessa. Kristitty nékee lain aivan toisesta
nakokulmasta. Kristittynd héin on vapaa sekd lain siviili- ettd syytostehtidvastd. Laki ei
toimi kristitylle kristittyné kieltona ja tuomiona. Tdmé on luterilainen késitys lain kol-
mannesta kdytostd. Jo termi ‘lain kolmas kiyttd’ voi olla hieman harhaanjohtava, koska
siind esiintyy sana ‘laki’.

Samalla syntinen ja pyha

Tdssd elamdssd kristitty ei kuitenkaan ole kokonaisuudessaan kristitty. Syntisend,
jota asemaansa hdn ei pédse pakoon, kristitty on lain siviili- ja tuomiotehtdvén alainen.
Téama siksi, koska vanha ihminen ei usko, ei ole uskonut eika tule koskaan uskomaan.
Vasta kuolema tuhoaa vanhan ihmisen. Kristitty on uudestisyntyméttomaltd puoleltaan
vanha Adam ja siten Jumalan vihollinen, jota lailla tulee uhata mukautumaan ulkoisiin



sédantoihin. Hantd tiytyy jatkuvasti muistuttaa rikoksistaan Jumalaa vastaan. Téllainen
uudestisyntymattoméin ihmisen tai kristityn uudestisyntyméttomén puolen ulkoinen
sopusointu lain kanssa ei ole missdéin nimessd pyhitystd. Rangaistuksen tai Jumalan
vihan pelko eivét voi koskaan olla motiiveina Jumalaa miellyttdviin tekoihin, jotka
ovat Hengen synnyttdmié uskon merkkejd. Maallisen lain piirissa tehtyjd hyvid tekoja
kylld kutsutaan hyviksi, koska ne edistivit ulkoista hyvinvointia yhteiskunnassa. Nii-
den hyvyys perustuu kuitenkin saavutuksiin maailmassa eiki niiden motiiveihin. Néita
tekoja ei kuitenkaan saa sekoittaa uskosta nouseviin tekoihin, jotka kuuluvat pyhityk-
seen.

Lutherille pyhitys merkitsee synnin kukistamista, mutta siind ei ole kaikki. Positii-
viset vaatimukset kristityd kohtaan ovat selvésti Kristukselle luontaisia ominaisuuksia.
Kristityt pelkadvit Jumalaa, rakastavat ja
luottavat hdneen. He pitévit vanhempan-
sa arvossa ja auttavat ldhimmaéisidén ruu-
miillisissa tarpeissa. He rakastavat puoli-
soitaan ja auttavat ldhimmaistensd talou-
dellista tilannetta eivatkd suostu uskomaan
heistd pahaa. Luther ei kuvaa eliméi lain
alla vaan Kristuksen eldmaa. Lutherilta on
usein siteerattu lausetta: “Kristitty on Kris-
tus lahimmadiselleen.” Kaikki eivdt vain
aina ymmaérrd, mitd lause merkitsee, silld
usein eksistentialistit (filosofia maardamas-
sé oppia) kéyttavit sitd verukkeena histo-
riallisen Jeesuksen merkityksen hylkdami-
selle. Siitd huolimatta se on hyddyllinen
ilmaisu, jos silld ymmérretdén uskosta virtaavan eldmén tarkoittavan itse asiassa kris-
tologian (oppi Kristuksen persoonasta ja tydstd) kdytinnon toteutusta maailmassa.

Jopa késkyjen selitysten lopusta 10ydettidvd loppu-uhkaus isien syntien maksusta
lapsille kolmanteen ja neljanteen sukupolveen, ilmaisee vain Lutherin laki ja evanke-
liumi -periaatteen. Kristitty epauskoisena nidkee Jumalan vihan, mutta kristittynd hin
ndkee toisenlaisen Jumalan. Luther lopettaakin samankaltaiseen evankeliumilausee-
seen, jolla hén aloittikin késkyjen selityksen: “Siksi meiddn on rakastettava hinti ja
turvauduttava héneen sekd mielellimme noudatettava hinen kiskyjadn.” Tdssd ilme-
nee kristityn ongelma. Miten Lutherin teologiassa laki voi samanaikaisesti sekéd uhata
kristittyd ettd olla mieluinen laki, jota kristitty Jumalaan luottavana haluaa noudattaa?
Loytyyko Jumalan uhkauksen allaolemisen ja Jumalan rakastamisen jédnnite Jumalasta,
laista vai kristitystd? Selittimalld jainnite Jumalassa olevaksi mysteeriksi on liian help-
po ratkaisu eikd se varsinaisesti edes ole mikaén ratkaisu. Lain ja evankeliumin dia-
lektiikka eli kahtalaisuus riippumatta siitd, miten sen tulkitsemme, ei voi koskaan
tarkoittaa Jumalan tuomitsevan samalla tavoin kuin hén rakastaa. Ristiriita ei 16ydy
Jumalasta. Téllainen késitys olisi manikealaisuutta, jossa kaksi tasavahvaa puolta, hyva
ja paha taistelisivat ylivallasta jumaluuden sisdlld. Luterilainen oppi hylkdd timén
pakanallisen késityksen. Jumalasta puhuttaessa pelastava evankeliumi ja tuomitseva



laki eivdt voi olla samanarvoisia. Jannite ei voi mydskaéin sijoittua lakiin, koska se
Jumalan sanana heijastaa vilttdmaittd Jumalan olemuksen ykseyttd. Ristiriita ei ole siis
Jumalassa eikd laissa, vaan uudestisyntyneen ihmisen kaksinaisessa luonnossa. Laki
sen alkutarkoituksessa on positiivinen ilmaus Jumalan suhteesta maailmaan ja maail-
man suhteesta Jumalaan. Siind tarkoituksessa se on enemmén kuvaus kuin vaatimus.
Ihmiselle ei tarvitse kertoa, miten ollaan yhteydessd Jumalaan tai 1ihimmaéiseen, koska
se kdy ihmiseltd luonnostaan.

Laki toimii negatiivisesti kdskyné ainoastaan silloin, kun ihminen ei ole oikeassa
suhteessa Jumalaan. Kun luterilainen opettaja Philip Melanchton toteaa lain syyttédvan
aina, pitdd muistaa, ettd hdn viittaa silld lain tehtfivdéin synnin valtaan joutuneessa
maailmassa. Lain ensimmadinen tehtdvd - ei kéyttd - on olemukseltaan mydnteinen
(positiivinen) ja kuvaileva (deskriptiivinen) eikd vaativa tai tuomitseva. Astuessaan
ulos myonteisestd suhteestaan Jumalaan rikkomalla hénen tahtonsa ihminen nikee lain
julmana orjapiiskurina, joka vaatii hdntd tekoihin, joihin hin ei kykene. Ihminen on
vastuussa tdstd uudesta tilanteesta. Tuntiessaan lain néin toimivan hén vihaa seka lakia
ettd lainantajaa, Jumalaa. Téltd kohdin Paavalin (Room.7) ja Lutherin kokemukset
menevét yksiin.

Kristuksessa uskova saatetaan takaisin turmeltumattomaan Jumala-suhteeseen, joka
oli ensimmiisilld ihmisilld. Tuomitseva laki on nyt kristitylle kuvaus hénen positiivi-
sesta suhteestansa Jumalaan. Lain sekd positiivisesta eli Kristusta koskevasta ettd
negatiivisesta eli tuomitsevasta luonteesta juontuva ongelma ei siis 10ydy Jumalasta
eikd laista, vaan kristitysté, joka on simul iustus et peccator - samalla vanhurskas ja
syntinen. Siltd osin kuin ihminen ei ole Kristuksessa, hén tuntee lain vain kieltona ja
tuomiona. Sen sijaan siltd osin kuin hén on Kristuksessa, ihminen nékee lain Kristuk-
sesta ldhtevéind toimintona omassa eldméassddn. Kristitty on tdssd ajassa sekd Kristuk-
sessa ettd hanen ulkopuolellaan. Hén sekd eldd Hengessd - kuuluu Jumalalle - ettd on
ilman Henked - vastustaa Jumalaa. Kristityn ollessa sek pyhé ettd syntinen ja Jumalan
ollessa yksi ja jakamaton Raamatun sana ndyttddkin ristiriitaiselta. Vanhan ihmisen
tekemit teot eivdt nouse uskosta, vaan Jumalan tuomion aiheuttamasta pelosta eikd
niitd siten lueta pyhitykseen kuuluviksi. Uskosta nousevat teot, jotka siis tehdddn
Kristuksessa Hengen vaikutuksesta, ovat pyhitystd. Namé teot miellyttdvat Jumalaa.

Kristityn tapa ymmartdd laki kahdella tavalla, joka siis johtuu uuden ja vanhan
ihmisen jénnitteestd, ei saa ratkaisua téssd eldméssi. Tuomio ja kuvaus ovat samanai-
kainen ilmid. Luther on oikeassa késkyjen selityksissddn opettaessaan lain ensiksi
kieltdvén ja tuomitsevan ja kuitenkin kuvaamalla kdskyt Kristuksen kaltaiseksi toimin-
naksi kristityn eléméssd. Ulkoinen teko voi nousta ja todellisuudessa nouseekin kah-
desta motiivista. Kristuksen tyotd ilmentdva teko kristityn eldméssé saattaa kuitenkin
ennen sen loppuunsaattamista tulla yhtd hyvin itsekkdiden ja kaunaisten motiivien
vauhdittamaksi.

Tédma jénnite ja ristiriita on valttiméaton teologinen johtopditds luterilaisesta van-
hurskauttamisopista. Lutherin opetus siité, ettd kristitty on samanaikaisesti pyhd ja
syntinen (simul iustus et peccator), on keskeistd luterilaiselle vanhurskauttamisopille
mutta myos opille pyhityksestd. Sama henkild, joka on Jumalan edessi tdysin van-



hurskautettu, néikee kuitenkin itsessddn syntisen. Tarkedd on ymmartéd latinan sanan
simul oikea merkitys. Se tarkoittaa samanaikaisuutta eikd perdkkaisyyttd, jolloin yksi
asia seuraisi toista ajallisessa mielessd. Historiallisesti késitys samanaikaisuudesta
kadotettiin luterilaisuudessa kuten tietynlaisessa pietismissakin, jonka mukaan ihminen
ensin vanhurskautetaan ja pelastetaan synnisté ja sitten pyhityksen teot alkavat. Lop-
putulos téllaisesta on tdydellisyyden ja synnittdomyyden tavoittelu, perfektionismi tai
ainakin lievd muoto siitd. Sen mukaan ihminen ensin vanhurskautetaan uskon kautta,
minka jélkeen alkaa uusi kuuliaisuus, joka jatkuvasti kehittyy ja edistyy. Vanhurskaut-
taminen nahddsn menneend tapahtumana kristityn eldmaéssd ja pyhitys ajallisena tulok-
sena, jonka syy-seuraus -suhde vanhurskauttamisesta on katkaistu. Missé ikind van-
hurskauttaminen ja pyhitys erotetaan ndin perattdis-ajallisella tavalla toisistaan, luteri-
lainen teologia romutetaan.

Jos Lutherin selitykset kymmeneen késkyyn kuvaavat Kristuksen toimintaa kristi-
tyn eldmdssd, niin 16ytyyko télle késitykselle tukea muualta Katekismuksesta? Usein
lainatussa Uskontunnustuksen toisen artiklan selityksessddn Luther sanoo Kristuksen
tyon merkitsevédn meille seuraavaa: “...palvelisin hintd ikuisessa vanhurskaudessa, viat-
tomuudessa ja autuudessa.” Tamdhén selvidsti puhuu pyhityksestd! Yllattavaa on, ettei
Luther mainitse kolmannen uskonkappaleen kohdalla mitdén pyhityksestd sen suppe-
ammassa merkityksessd. Sieltdhdn sen odottaisi 16ytyvan. Siind artiklassa kristitty
passiivisesti vastaanottaa Hengen lahjat, mikd merkitsee pyhitystd laajemmassa merki-
tyksessd. Tdmé osoittaa, ettei ainoastaan pelastuksen, vaan myds pyhityksen osalta
luterilainen teologia on lépikotaisin monergistista - Jumala toimii yksin. Pyhitys ym-
marrettynd Jumalan teoksi kristityn eldméssd kuuluu artiklaan kristillinen eldma. Mité
kristitty tekee on olennaisesti Kristuksen tyotd maailmassa. Katekismuksen lopusta
10ytyvit huoneentaulut, jotka médrittelevét kristityn roolin yhteiskunnassa. Ne vain
vahvistavat pyhityksen sekulaaria luonnetta.

Lutherin panos pyhityksen yhdistdimisessd maalliseen eli sekulaariin kutsumukseen,
oli hiinen omana aikanaan paremmin ymmérretty kuin nykyéddn. Silloinhan papin ja
munkin eldmd katsottiin olevan ansioita tuottavaa. Nykydén sekulaari merkitsee sel-
laista maailmaa, joka eldé ilman Jumalaa. Luther kuitenkin opettaa Jumalan ldsndoloa
maailmassa. Hyvit teot tehddsn maallisessa kutsumuksessa. Jumalaa palvellaan maa-
ilmassa. Pastorille tunnustettu synti koskee epdonnistumista l&himmadisen kutsumuk-
sessa. Tamd ei merkitse, etteivatko kristityt hyvine tekoineen todistaisi Kristuksesta
lahimmaisilleen ja ndin tukisi evankeliumin eteenpédinviemistd. Hyvien tekojen uskon-
nollinen sisdltd ei kuitenkaan tee niitd varsinaisesti hyviksi.

Luterilaisuudessa vanhurskauttaminen tarkoittaa siis uskovan suhdetta Jumalaan.
Pyhitys taas merkitsee samaa todellisuutta kuin vanhurskauttaminen, mutta se kuvaa
vanhurskautetun kristityn suhdetta maailmaan ja yhteiskuntaan. Vanhurskauttaminen ja
pyhitys eivit ole irrallaan olevia realiteetteja, vaan samaa tarkoittavia asioita, joita vain
tarkastellaan Jumalan ja ihmisen erilaisista kulmista. Jumalan nékdkulmasta kristityn
todellisuus on tdysin passiivista. Siind ei ole mitddn ihmisen omaa mydtavaikutusta,
vaan se vastaanottaa yksin Kristuksen. Maailman nékdkulmasta sama todellisuus tekee
vasymadttd hyvid tekoja. Tédssd mallissa syntisen vanhurskauttaminen ei ole koskaan
poissaoleva, mennyt tapahtuma. Tdma4 ratkaisee myds usein véitetyn ristiriidan yhtdal-



td Paavalin ja toisaalta Jeesuksen, Jaakobin ja Ilmestyskirjan vililld. Jumalan edesséd
eivit siis kelpaa teot, vaan yksin armo. Maailmassa sen sijaan merkitsevit yksin teot.
Jaakob toteaakin: “...min4 teoistani ndytdn sinulle uskon.” (Jaak. 2:18) Tétd mallia ei
voi kdéntdd toisin péin ilman tuhoisia seurauksia. Teot eivét pdde Jumalan edessi eiké
usko maailman edessd. Toimeliaisuus Jumalan edessid on loukkaus héntd kohtaan ja
tekee Kristuksen sovitustyon merkityksettoméksi. Passiivisuus maailmassa estdd Ju-
malan toiminnan ja ndin uhkaa tehdd hénen tarkoituksensa tyhjaksi.

Jumala meiti varten vai me Jumalaa varten?

Martti Lutherin tapa kéyttdd lakia kdskyjen selityksissdén tdytyy tarkasti erottaa
reformoidun kirkon tunnetun opettajan Jean Calvinin (1509-1564) tavasta. Calvin ni-
mittdin ymmarsi kristillisen eldmén ja lain tehtévin kristityn eldméssé ensisijaisesti
Jumalan miellyttdmiseksi, johon syntinen pyrkii pidéttdytymalld synnin tekemisesta.
Hyvit teot ovat siten sen valttdmistd, mitd Jumala on kieltdnyt. Calvinin pyhityskasitys
on sekoitettu usein Lutheriin - ja tuhoisin seurauksin. Lutherille pyhitys on Kristukses-
sa 10ydettdvén ja lahjoitetun eldmén julkituomista maailmassa. Calvinin mukaan syn-
tinen vanhurskautetaan sen tahden, ettd hdn voi tuoda kunniaa suvereenille Jumalalle.

Lutherin mukaan Jumala rakastaa syntisté ihmistd Kristuksen tdhden. Ei ole

kyse siitd, mitd Jumala saa itselleen pelastavan rakkautensa seu-

rauksena. Calvin opettaa, ettd Jumala toimii jumalallisen su-

vereeniteetin motiivista késin. Jumala kylld pelastaa syntisen,

mutta ei ihmisen vaan itsensd tdhden. Lutherin teologiaa ohjaa,

mitd Jumala voi tehdd ihmiselle, kun taas Calvin korostaa,

mitd ihminen voi tehdd Jumalalle. Lutherin ‘Jumala meité

varten’ korvautuu Calvinilla ‘Me Jumalaa varten’. PA4dmaa-

rénd ei ole ihmiskunnan pelastaminen sen itsenséd tdhden

vaan Jumalan kunniaksi. Sen tdhden Calvinin opetuksessa

kaksinkertainen predestinaatio-oppi eli kisitys siité, ettd

suvereeni Jumala on ennalta mdérdnnyt toiset thmiset

kadotukseen ja toiset pelatukseen on keskeisessd asemas-

sa. Calvinille siis kaikki, mukaan lukien pelastus, palve-

lee viime kéddessd Jumalan suvereeniteettia. Tdma kos-

kee myds pyhitystd, jonka tarkoituksena on miellyttdd

Jumalaa. Itse asiassa hyvilld t6illd on suurempi arvo

Jumalan silmissd kuin niiden tekijoilld. Kyse on siité,

mitd Jumala voi saada itsellensd. Siksi reformoidussa

traditiossa sellainen rukous, joka keskittyy Jumalan ylistimiseen on niin keskeisessé

asemassa. Lutherille rukous puolestaan merkitsee ithmisen heittdytymistd omassa avut-

tomuudessaan Jumalan armon kannateltavaksi. Ajatelkaamme hyvid lausahduksia ku-

ten esim. ‘pelastettu palvelemaan’ (vrt.’evankelioitu evankelioimaan’). Ndmé ovat

oikein sanottuja mottoja, jos ne viittaavat Jumalan pelastavan tyon tulokseen. Mutta

jos ne ndhdddn Jumalan pelastavan tydn paidmaarind, ne edustavat calvinilaista refor-
moitua opetusta.



Miki on julistuksen paiamadra?

Luterilaisen opin mukaan evankeliumia ei siis julisteta sen tdhden, ettd sen varsi-
naisena tarkoituksena olisi vaikuttaa kuulijoissa hyvid tekoja. Hyvét tyot ovat kylld
saarnaamisen seurausta. Mutta saarnan ainoa tarkoitus on syntisen ihmisen pelastus.
Evankeliumi itsessdén on tdydellinen sanoma. Evankeliumi julistaa tdydellistd sovitus-
ta Kristuksessa Jeesuksessa ja se muovaa hyvit teot kristityn eldméssd valttimatto-
méksi heijastukseksi Jumalan rakkaudesta meitd kohtaan Kristuksessa. Evankeliumin
julistamisessa ei ole kyse uuden uskonnollisen lain asettamisesta ja palauttamisesta.
Evankeliumin vaikuttamat hyvét teot ovat yhdenmukaisia Jumalan rakkauden kanssa
Kristuksessa eivitkd ne ole seurausta lain saarnasta. Oli sitten kyse kristitystd tai ei-
kristitystd, pyhitystd ei pidd ymmartdd pelkéstéddn pidattdytymiseksi synnistd ja pahas-
ta. Pyhityseldmdén kylld liittyy pahan karttaminen, mutta sen varsinainen olemus on
elaimd Kristuksen kaltaisesti.

Kaikki on Jumalan lahjaa

Uutta testamenttia tarkasteltaessa huomaamme, ettd sielld kdytetdén ajoittain terme-
ja pyhitys ja pyhittiminen ilmaistaessa Jumalan kaik-
kea toimintaa ihmisen pelastamiseksi. Tarkemmin méa-
riteltyné pyhitys ja pyhittiminen viittaavat Pyhdn Hengen
s=——— tyohon, jolla hin saattaa ihmisen pelastuksen yhteyteen,
sdilyttdd oikeassa uskossa ja viimein heréttdd kuolleista
ja antaa iankaikkisen eldmdn. Kaiken tdmdn tekevét
myo6s Isd ja Poika. Koska Jumala ei ole moraalisesti
neutraali eikd hén valitse ja pdété olla pyhd, vaan koska
hdn on pyhd, kaikki hénen tekonsa vilttdméttd tulevat
osallisiksi hénen pyhyydestdnsd. Pyhin Hengen ja py-
hityksen elimellisen yhteyden paljastaa Jumalan kolman-
nen persoonan latinankielinen nimi, Spiritus Sanctus.
= Henki, joka on itsessdéin Pyhd, tekee uskovista pyhid ja
pyhittdd heidét vaikuttamalla heissé uskon Kristukseen.
Jumalan Hengestd tulee ihmisten kaikkien hyvien tekojen l&hde. Pyhitys tarkoittaa,
ettd Pyhd Henki ldpéisee kaiken mitd kristitty ajattelee, sanoo ja tekee. Kristityn hen-
kilokohtainen pyhyys on yhtd lailla monergistinen kuin hinen vanhurskauttamisensa ja
kaantymyksensakin. Pyhd Henki, joka yksin loi kristittyyn uskon, ei ole yhtdén vihem-
mén aktiivinen timén eldmissd kuin hén oli ennen siti.

Luterilaisen Augsburgin tunnustuksen mukaan yhteiskuntaa ja esivaltaa yllapitavat
teot voidaan laskea hyviksi teoiksi, mutta sanan varsinaisessa merkityksessd ne eivét
kuulu kristityn pyhyyteen eikd niilld ole vilttiméatontd yhteyttd vanhurskauttamiseen.
Epéuskoiset voivat nimittéin tehda téllaisia tekoja aivan yhtd hyvin. Pyhityksen piiriin
kuuluvat teot sanan varsinaisessa mielessd ovat sellaisia, joita vain kristityt voivat
tehda. Niiden l18hteend, sisiltond ja muotona on Kristuksen itsensd uhraava antaminen
toisten hyvéksi. Ndméa hyvét teot antaa kristitylle Pyhd Henki, joka l&htee Iséstd ja
Pojasta ja jonka maailmaan ldhettdd Poika. Pyhitys on kolmiyhteisen Jumala tyd. Ju-
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mala asuu ithmisessd saavuttaakseen haluamansa. Isd meidédn -rukouksen pyyntd ‘ta-
pahtukoon sinun tahtosi’, koskee meidén pyhitystimme.

Pyhé Henki oli 1dsné ja vahvisti Kristusta timan alennuksen pdivind tekemaén hyvaa
muille ja antamaan itsensd uhriksi Isdlle. Saman Pyhdn Hengen Kristus kuolemansa,
ylosnousemisensa ja taivaaseen astumisensa kautta antaa kristityille. Kun Jeesus edel-
lytti, ettd me rakastaisimme Jumalaa koko olemuksellamme ja l#himmaéistimme niin
kuin itseimme, hén ei sanonut sitd sen tédhden, ettd se mahdottoman pdéméarén edessé
saisi aikaan meissd hirvittivan synnintunnon. Fikd hin mydskééin puhunut liioittele-
vasti, vaan hén kuvasi omaa eldméaéinsd sekd kristittyjen eldméi, niiden, jotka eldvit ja
kuolevat Hénessd. Kuten Kristus, kristittykin luottaa yksin Jumalaan ja uhraa itsensé
toisten hyvéksi. Pyhitys ei ainoastaan médrittele kristityn eldméi vaan ennen muuta
Kristuksen eldméai. Jeesus rakasti Jumalaa kaikella silld, mitd hén itse oli ja mité hanelld
oli. Han teki meistd lahimmaisiddn rakastamalla meitd enemméan kuin hin rakasti omaa
elamainsd. Pyhitys on siis ensisijaisesti kristologista eli Kristuksen eldimdé Jumalassa
ja vasta toiseksi meidén elimiddmme hénessd. Hinen eldménsi ei seurannut koodisys-
teemid, sddntdmuotteja tai moraalisten vaatimusten, pakkokeinojen tai piddkkeiden listaa.
Samoin kuin Jeesuksen eldmdssd oli kyse itsensd antamisesta, niin meidénkin pyhityk-
sessémme on kyse ruumiimme antamisesta eldvaksi uhriksi.

Lahin kosketuskohta pyhityksellemme on siis Jeesuksen maanpdéllinen eldima. Hin
antoi itsensd meidén hyvaksemme. Kristuksen itsensd antaminen on vuorostaan jatkoa
sille, ettd Isd on antanut Poikansa: “Niin on Jumala maailmaa rakastanut, ettd hin antoi
ainoan Poikansa.” Pojan ldhettdminen uhriksi heijastaa Isén iankaikkista itsensd anta-
mista Poikansa synnyttédmisessé: “...ennen aikojen alkua Iséstd syntynyt” (Nikean tun-
nustus). Siten pyhityksen opinkohdan olemus johdetaan sovituksesta, inkarnaatiosta
(Kristuksen lihaantulosta) ja itse Pyhdstd Kolminaisuudesta. Sekd Isdn Jumalan ettd
Pojan itsensd antaminen saa muotonsa uskovien eldmassa. Erityisesti tima koskee niitd
pyhid, jotka joutuvat uskonsa tdhden vainottaviksi ja jopa marttyyreiksi. Siksi apostoli
Paavali asettaa omat ja tydtovereidensa kdrsimykset malliksi pyhityksestd kuulijoil-
leen.

Niin suurenmoisesti kuin meiddn pyhityksemme onkin monergistista eli sitd, ettd
Jumala vaikuttaa meisséd uskon ja sdilyttdd sen ja aikaansaa hyvit tekomme 1dhimmai-
sille, meité kristittyjd vaivaa kuitenkin synti. Kéytdnnon eldmassd meidén pyhityksem-
me on vain heikko vildys Kristuksen elamastd. Hyvét aikeet kdantyvit usein pahoiksi
haluiksi. Alamme pitédd hyvid tekojamme omina eettisind saavutuksinamme. Moraali-
nen itseihailu ja eettinen itseensé képertyminen korvaavat pian luottamuksemme Juma-
laan. Pyhityselamdmme tarvitsee jatkuvasti, tdysimdaraisesti ja yksinomaan Kristuksen
elamastd ja kuolemasta kumpuavaa elavoittdmistd. Muuten pyhityksemme rapistuu lain-
omaisuuteen ja hedelmattémaén moralismiin. Jumala sallii synnin vaivata meitd kris-
tittyjd sekd meidén tuntea moraalista riittdméattomyyttd. Nain hén pakottaa meidét na-
kemadn meistd 1ahtéisin olevan pyhyyden mahdottomuuden. Ainoa toivomme on kat-
soa Kristukseen, jossa meilld yksin on tdydellinen ja loppuunsaatettu pyhitys. “Mutta
hénessd on teiddn olemisenne Kristuksessa Jeesuksessa, joka on tullut meille viisaudeksi
Jumalalta ja vanhurskaudeksi ja pyhitykseksi ja lunastukseksi”. (1.Kor.1:30)
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“Tama vihko avaa huikeita nékdaloja oppiin pyhityksestd. Kirjoittaja antaa
uusia nakokulmia siihen, mistd pyhityksessd on todella kyse. Lain ja evan-
keliumin kirkas erotus kulkee ldpi tekstin.” pastori Heikki Haataja

“Yleisesti pidetddn selvdni, ettd ihminen pelastuu yksin armosta. Mutta
pelastetun eldmé suhteessa tdhdn armoon ei usein sitd vastoin ole selva
asia. Se, mikd pelastuksessa oli thanaa ja vapaata, pyhityseldmasséd kado-
tetaan. Lopulta kristitty ndkee vain mitd hén ei ole. Pelastuksen ja pyhi-
tyksen suhteesta timé kirjanen antaa eldimén valoa.” pastori Jari Kekéle

Artikkelin kirjoittaja Dr. David P. Scaer toimii systemaattisen teologian
professorina Missouri-synodin seminaarissa Fort Waynessa.
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teol.lis. Simo Kiviranta ja pastori Juhana Pohjola.
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